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«Kant es menos prisionero de lo que se suele creer de las categorias de
objeto y de sujeto, puesto que su idea de revolucion copernicana pone el
pensamiento directamente en relacién con la tierra» (G. Deleuze/F. Guatta-

ri, s Qué es filosofia?).

Resumen

El articulo pretende senalar la funciéon que el concepto de Geografia fisica cumple
en la distincién entre una Antropologia planteada en sentido fisiolégico y en sentido
pragmatico en Kant. Destacaremos, en primer lugar, la inviabilidad de un conocimien-
to de si centrado en la conciencia, toda vez que es la participacion en los juegos que
acontecen en el mundo el tnico cauce que confirma y enriquece nuestra identidad.
A continuacién, nos detendremos en el rendimiento pedagégico que Kant le concede
a la geografia y, por tultimo, nos ocuparemos, de la mano de un didlogo entre Kant y
Rousseau, tanto de la dependencia que la nocién de commercium mantiene con el cono-
cimiento de la Tierra como del ascendiente de este concepto para el descubrimiento
del estatuto y tareas de un Derecho cosmopolita.
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Abstract

The article attempts to point out the role which the concept of physical geography plays
in the Kantian distinction between an anthropology in a physiological sense and in a
pragmatic sense. We will emphasize, at first, the infeasibility of a knowledge of ourselves
focused on the own conscience, given that it is the participation in the games that occur

1. Este articulo es resultado de una investigacion amparada por el proyecto Naturaleza humana y
comunidad (II): H. Arendt, K. Polanyi y M. Foucault. Tres recepciones de la Antropologia politica de Kant en
el siglo XX, con financiacion del MICINN (FFI2009-12402).
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in the world the only channel which confirms and enriches our identity. Moreover, we
will emphasize the pedagogical outputs which Kant recognize to geography and, finally,
we will deal, by means of a dialog between Kant and Rousseau, both with the influence
that the geographical knowledge has on the notion of commercium and with ascendant
of this concept for the discovery of the sense and tasks of a cosmopolitan right.

Key-words
Kant, Anthropology, Physical Geography, commercium

En las pdginas siguientes intentaremos delimitar el espacio que ocupa
frente a una Antropologia en sentido pragmaticouna “Antropologia en sentido
fisiologico”, a la que Kant relega a un lugar algo sombrio en el sistema de
la Critica de la razén, debido a lo inviable de sus propositos tedricos. La
segunda vertiente mencionada de la investigacion antropolégica se dirige
hacia lo que descubrimos como pasividad radical del hombre y revela lo
que la naturaleza ha hecho de nosotros. A propésito de la aclaracion de
esta “obra” de la naturaleza, Kant pone de manifiesto en el conjunto de
sus Cursos de Antropologia que la via de la “experiencia interna” no resulta
en absoluto fructifera. En efecto, cuando nos volvemos hacia nuestra con-
ciencia poco mas podemos establecer que la presencia de un continuum de
representaciones dotadas cada una de ellas de un grado de claridad —de
grados de conciencia— y rodeadas de un horizonte de oscuridad que no
esta en nuestra mano conducir al estado contrario. La conciencia alber-
ga, pues, en su faz oculta representaciones que nos convierten facilmente
en juguete de lo inconsciente, en lugar de dejarse dominar por nosotros,
de suerte que pocos progresos cognoscitivos cabria esperar realizar con
ellas, mas alla de la aceptacion de esta desequilibrada distribucién entre
las representaciones —a las que podemos prestar atencion o de las que
podemos hacer abstraccion—y las meramente latentes. Sin embargo, bien
podria ocurrir que, sin abandonar el orden de lo pasivo en nosotros, en-
contraramos otro medio para reencontrarnos con los otros —verdaderos
observadores de nuestro modo de conducirnos— en una comunidad pe-
culiar, que consideramos fundamentalmente hermenéutica, puesto que
se basa en conjeturas, expresiones y signos. Advertir, por ejemplo, que la
Tierra no es una llanura de extension indeterminada, sino una superficie
finita esférica, que todos tenemos el mismo derecho a habitar y poseer, o
cobrar conciencia de que cada uno de nosotros cuenta con un modo de
sentir y un natural fisico determinado, remite a procesos que la Natura-
leza ha realizado sobre un espacio de juego que somos nosotros mismos.
Pero, si bien no podemos conocer nada en este orden de cosas, si nos esta
permitido interpretar la finalidad replegada en esos fenémenos. La menes-
terosidad en la que nos encontramos cuando pretendemos levantar acta
del diario de un observador de si mismo desaparece de la mano del hallazgo
que la Geografia pone en nuestras manos, a saber, que podemos llevar or-
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denadamente un diario del mundo, sobre cuya superficie hay, no tanto una
gramatica preestablecida, cuanto un orden que somos capaces de generar e
interpretar simultaneamente en tanto que seres capaces de actuar.

I. La Antropologia desde un punto de vista fisiologico: del mapa
gris del inconsciente a la conciencia del mapa de la Tierra

Ya en el Prologo de la Antropologia desde un punto de vista pragmatico se
precisa la diferencia de respectos que lo fisiologicoy lo pragmatico desde los
que puede abordarse la pregunta ;qué es el hombre? Si, como ocurre en el
segundo caso, la atencion se dirige a aquello que el hombre hace o puedey
debe hacer de si mismo (ApH, VII 119), en el primero nos vemos reflejados
como seres que se encuentran con frecuencia en manos de sus representa-
ciones, a las que no pueden controlar a su antojo. Nuestro sentido interno
muestra lo descompensado que esta en el animo el reparto entre repre-
sentaciones inconscientes y conscientes, de manera que toda indagacién o
exploracion de si mismo, como muestra de dominio sobre la “experiencia
interna”, estd llamada a fracasar. El campo de las representaciones oscuras
“solo se deja percibir en su parte pasiva como juego de sensaciones” (ApH,
§ 5, AA VII 136). He ahi una manifestacion de lo fisiologico en punto al
hombre que nos habla de una pasividad insuperable. La auto-observacion
pone de manifiesto que contamos con mads representaciones de las que en
cada caso podamos convertir en objeto de nuestra atencion. Dado que los
Principios metafisicos de la ciencia de la naturaleza sostienen de manera inequi-
voca que no hay anfibologia posible en el titulo ciencia de la naturaleza, pues
Unicamente la hay de los cuerpos, de los fenomenos del sentido interno
habra sélo una “doctrina histérica”, ni siquiera una “doctrina psicolégica
experimental” (AA IV 471). Los pretendidos registros del paso de lo in-
voluntario en nuestro dnimo dificilmente conducirian a otra cosa que a
meras quimeras, pues el inico medio del que disponen para desplazarse
en el pensamiento es, a su vez, un acto de pensamiento, que antecede a
la observacion —«los principios del pensar» siempre van delante (ApH,
§ 4, AA VII 134)—. Todo proyecto de un diario interior, nada intimo?,
por tanto, pretende apostarse en el umbral de la conciencia, confiando en
sorprender la llegada paulatina de los actos de la fuerza representativa, lo
que sumerge al observador en una tierra de nadie, en la que oscila entre la
ensonacion y la locura, tras lo que sélo cabe recetarle una buena dosis de

2. Todas las referencias a obras de Kant reflejardn la edicion de la Academia Prusiana de las
Ciencias. Las citas incluiran las siglas de los titulos de las obras, seguidas de la abreviatura AA, del
volumen en romanos y del nimero de pagina en arabigos. Las citas de la Critica de la razon pura
apareceran con las referencias de las ediciones A y B.

3. Con respecto a la diferencia que cabe establecer entre lo privadoy lo intimo remitimos al trabajo

de J.L. Pardo (1996).
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eléboro de Anticira. No debe olvidarse que, si hay conciencia, cada grado
de la misma corresponde ya siempre a un grado determinado de claridad
(KrV, B 414-415), acompanada de mayor o menor distincion, de modo
que el escritor de diarios interiores llega siempre demasiado tarde para
emprender su herctlea tarea.

El § 5 de la ApH, titulado “De las representaciones que tenemos sin
ser conscientes de ellas”, pone de manifiesto que no podriamos pensar ab-
solutamente nada, ni tampoco desplazarnos de una representacion a otra,
en el caso de que la distribucion mencionada de representaciones se viera
alterada, es decir, si todos nuestros pensamientos, como por arte de magia,
se activaran simultaneamente, alcanzando plena nitidez o distincién. Si
ese mapa, en el que el alma hace acto de presencia como una “presencia
virtual” (Epilogo de «Sobre el organo del alma» de Sommerring, AA XII 32) —no
local—, dejara de ser un inmenso campo de representaciones oscuras con
unas pocas posiciones iluminadas, no podriamos seleccionar entre nues-
tras representaciones aquellas que nos interesaran en cada momento, en
definitiva, no sabriamos qué significa pensar, al no poder abandonar ese
estado de iluminacion perpetua. Cabe preguntar si para nosotros habria
siquiera algo asi como objetividad en caso de no poder pasar de la actitud
de atencion (attentio) a la abstraccion (abstractio) (ApH, § 3) —siendo ambas
operaciones igualmente activas, aunque en relacion de oposicion real—, in-
cluso en caso de no poder abandonarnos a las representaciones que lle-
gamos a tener de la mano de la siempre reparadora distraccion (distractio)
(ApH, § 47). Kant valora la capacidad para hacer abstraccién de una repre-
sentacion como una marca de la “libertad” de la facultad de pensary de la
autarquia del animo (animus sui compos) (AA VII 131), capaz de concentrar
su atencion sobre algo que precisamente quiere hacer desaparecer. Si bien
la distraccion no es nada aconsejable para el trato con los otros en socie-
dad, y su repeticion nos deja en mal lugar social como seres ausentes de si
mismos, su adecuada posologia pertenece a la dietética del animo, estando
especialmente recomendada en personas ocupadas, con el propésito de
que recobren fuerzas.

Asi pues, advertimos que nuestra conciencia sigue un orden, aunque
no haya manera de convertirla en objeto de conocimiento. Tampoco po-
demos evitar que aqui y alla nos dominen pensamientos desvinculados de
aquello que nos ocupaba o que toman cuestiones absurdas como una ta-
rea decisiva. ;Qué le ocurre a quien se preocupa por conseguir un lugar
soleado o dotado con buenas vistas en el cementerio? Sabe muy bien que
ninguna sensacion tendra sentido para él en aquellas circunstancias, pero
no puede evitar que su animo se comporte en sus representaciones como
si todo fuera a seguir igual para €l una vez fallecido. Ello se debe a que
las imaginaciones resultantes estin enlazadas con una ilusion [ Téduschung]
contra la que no se puede luchar, a pesar de que, si el pensar, pues, si el
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pensar es un hablar consigo mismo, “el pensamiento no soy no puede exis-
ur’ (ApH, § 28, AA VII 167). Por ello, al adelantar en la reflexion el acon-
tecimiento de la muerte, nos encontramos jugando con representaciones
que siguen configurando aquello que nunca se materializara, de manera
los mortales —los que esperan la muerte— no pueden evitar pensarse como
caddver o imaginarse encerrados en un ligubre sepulcro, a pesar de com-
prenderlo absurdo de esas elucubraciones. Aqui el horror no lo produce la
muerte en si, sino la vida que intenta presentarse con los rasgos de su priva-
cion. Como leemos en la ApH, no es tanto el pavor a morir, cuanto a la idea
de estar muerto (AA VII 167), lo que confirma la imposibilidad de pensar la
muerte sin mediaciones, porque —insistimos— en esas imagenes no hay
muerte a secas, sino una muerte en vida, mucho mas terrible que la primera
y, en realidad, producto de nuestra hipersensibilidad e imaginacion.

Indagar en nuestra experiencia interna evidenciara que solo la acti-
vidad y la fuerza —la virtus— con la que las facultades se abren paso en
nuestro animo estaran en condiciones de orientarnos:

[E]l alma es un objeto del sentido interno y no ocupa, consiguientemente,
espacio alguno. Pero, si le doy un espacio, hago de ella un objeto del senti-
do externo y la convierto en materia. Por eso su presencia en el cuerpo no
puede determinarse localiter, sino virtualiter, por el influjo que tiene sobre el
cuerpo (Metaphysik Mongrovius, AA XXIX 909).

Tal y como leemos en el Epilogo de Kant a la obra «Sobre el organo del
alma» del anatomista Sommerring, “aunque la mayoria de los hombres
crean sentir el pensamiento en la cabeza, sin embargo, se trata sélo un
error de subrepcion”, pues toman el juicio sobre la causa que haya podi-
do producir esa sensacion por la sensacion de esa causa localizada efecti-
vamente (AA XII 32). Quizas la subrepcion pueda formularse también,
con arreglo al vocabulario manejado en la nota de KrV (B 423), como la
pretension de hacer de una intuicion empirica indeterminada una sensacion
[Empfindung] como otra cualquiera, a saber, el efecto que un objeto deja
en nuestra sensibilidad. La observacion de Kant parece convertir en marca
positiva aquello que Hume esperaba que causara el sonrojo de cualquier
docto, a saber, esa “débil agitacion del cerebro” (Hume, Didalogos sobre la
religion natural, parte 11) que algunos han querido convertir en modelo del
universo o, al menos, en patrén para conocerlo. Kant, lejos de incomo-
darse por la elevacion de esa pequena “agitacion” a las alturas de modelo
cosmogonico?, estima que nada mejor que estructuras minimalistas —con
las que seguramente podamos componer finalidad— para disolver defini-
tivamente la subrepcion que la psicologia racional tenia como motor. La

4. Podria decirse que la obra de Kant titulada Historia general de la naturaleza y Teoria del cielo asocia
precisamente ambos elementos, en cuyo enlace se basa la afirmacion: “dadme materia, que yo os

mostraré como debe nacer un mundo” (AA I 230).
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apariencia que constituia el Paralogismo de la Razén pura comienza a desva-
necerse, como un Goliat de la metafisica dogmatica, a partir de la conside-
racion del pensar como algo real, que sélo ilegitimamente se reduce bien
a fenémeno, bien a objeto trascendente. Frente al ensayo de la psicologia
para hacer de su tnico texto una sustancia simple, Kant ve con mejores
ojos la vibracion del tejido cerebral o el espiritu nervioso del cerebro que
Descartes habia calificado como idea material’ —ya tenga por causa la sen-
sacion o la imaginacion. Esta expresion —idea material—, cuya relacion
con la reflexion seria de interés establecer, le parece a Kant una hipotesis
sumamente arbitraria, pero que al menos cuenta con la virtud de no con-
fundir la fisiologia con la Metafisica (Suenios de un visionario, AA 11 325-326
y 345). El Prélogo de la ApH considera que toda meditacién en la linea car-
tesiana de sutilizar “sobre las huellas de impresiones que permanecen en
el cerebro y que han dejado las sensaciones padecidas” esta llamada a no
desembocar en ningun producto distinto de la sutileza, pues en ella s6lo
somos espectadores de operaciones que la naturaleza realiza en nosotros.

Frente a lo que la mera fisiologia proporciona en punto al conoci-
miento del hombre, a saber, un espacio en el que la naturaleza ha interve-
nido, la Antropologia pragmatica encuentra una salida a este callejon sin sali-
da de la observacion de si que sirve del punto de vista de los otros. También
el punto de vista fisiologico ha de contar con una vertiente volcada hacia
lo comun. Como veremos mas adelante, contar con un natural, con un
temperamento o pertenecer a una raza determinada no son el resultado
de ninguna decisién consciente, pero son diferencias que nos conciernen
a todos por igual, pues todos nos caracterizamos por tener uno de ellos.
La Critica del Juicio delimita una comunidad que participa del mismo modo
de enjuiciar y con la que nos encontramos al reflexionar ante dibujos a la
grecque, la hojarasca para marcos —los ejemplos de belleza tradicionalmen-
te incomprendidos de la Critica del Juicio— o la decoracion fantastica de
los papeles pintados, todos productos de la mano del hombre “que no
significan nada por si mismos, no representan nada, ningan objeto bajo
un concepto determinado” (KU, § 16). El Juicio ocasiona, asi, experien-
cias adecuadas acerca de qué significa pensar y desencubre la capacidad
especifica del hombre para sentir su propia excelencia, al experimentar
“lo que significa poseer entendimiento” (Logik-fdsche, AA TX 42) sin mas.
Dicha experiencia se produce con mayor facilidad cuando no se sabe pro-
piamente si lo que se tiene delante es 1util o no para nuestros propositos
cientificos, pero si se siente la promocion de un material sin sentido algu-

5. Dada la dificultad para localizar la expresion en la obra de Descartes a la que parece que
pertenece —la traduccion latina de Las pasiones del alma—, no sabemos si se trata, en realidad,
de un término acunado por los seguidores de Descartes o incluso de una propuesta del propio
Kant. Remitimos a la provechosa y erudita nota acerca de la aparicion de esta expresion en Kant

(Chamayou (ed.), 250-251, nota).
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no —desordenado y caético— a una figura que, por lo menos, entretiene
nuestra contemplacion®. Alli donde el objeto contemplado no ocupa un
lugar, al menos inmediatamente, “en el reino de los bienes”, ganamos
cierta libertad para experimentar qué significa pensar —los “esfuerzos del
cerebro” [Anstrengungen des Gehirns] (Suerios de un visionario, AA 11 326)—
en libertad con respecto a una distribucion de funciones o de significados.
Pues bien, nos parece que la comunidad de la que participan quienes se
orientan sirviéndose de un cardcter para habérselas en cada caso con la per-
sona, €l sexo, el pueblo, la raza o el género humano es una comunidad de
interpretacion. Si esto fuera asi y siguiendo a G. Lebrun, también encontra-
riamos en las breves, pero brillantes apariciones de la fisiologia en la ApH,
y especialmente en la parte dedicada a la Caracteristica antropologica, una
Menschkenninis en cuya fugaz apariencia [Erscheinung] se disipa la arraiga-
da ilusion [Schein] trascendental (Lebrun 1970 294) que daba sentido al
Paralogismo en la Critica de la Razon pura.

El pasaje siguiente de Suernos de un visionario quiebra cualquier conti-
nuidad que una «Antropologia desde el punto de vista fisiolégico» pudiera
mantener con la psicologia empirica de Wolff y Baumgarten y abre un
campo en el que curiosamente tratamos con representaciones. Ahora lo
decisivo es la promocion del signo al lugar del instrumento mas util para
saber lo que hacemos o lo que nos pasa cuando pensamos:

La causa que hace que se crea sentir el alma pensante principalmente en el
cerebro es ésta: todo esfuerzo de reflexion exige la mediacion de signos para
las ideas que se quiere evocar, con el fin de que reciban de su compania y
su apoyo el grado de claridad necesario. [...] Pues, si la evocacién de esos
signos, llamados por Descartes ideas materiales, consiste propiamente en pro-
vocar en los nervios un movimiento andlogo al que la sensaciéon produjo
anteriormente, el tejido del cerebro estara obligado esencialmente a vibrar
en armonia con las impresiones anteriores; de donde se deriva su fatiga (AA
11 325).

6. Vd. Charbonnier (1972: 130): “[M]e parece que lo que llamamos emocién estética consiste...
En definitiva, me parece que es la manera en que reaccionamos cuando un objeto no significativo
se encuentra promovido a una funcién de significacion; eso ha sido, por otra parte, formulado
hace ya tiempo, cuando Boileau escribe: ‘No hay serpiente ni monstruo odioso que imitado por el
arte...” (Lart poétique, canto III). Toma un caso débil, pero lo propio de la transposicién estética,
digamos, de la promocion estética es conducir al plano del significante algo que no existe bajo ese
modo o bajo este aspecto en el estado bruto”.

7. Remitimos en este punto al texto de R. Sdnchez Ferlosio (2005: p. 7), en el que comenta un
pasaje de LI Quijote: “Las cosas huelgan sueltas, desligadas las unas de las otras, yacen desperdigadas
sin que nadie las tenga sometidas a control. Lo mismo vale para “una gallina o dos”, porque
dos gallinas son una gallina, y una gallina dos gallinas son; los bienes no tienen cuenta; si se
usa el nimero, una gallina o dos, es s6lo porque vienen en cuerpos discontinuos, pero en la
indiferencia, en esa misma dejadez del “una o dos”, el propio nimero se anula virtualmente,
incoando un continuo “gallina” tal vez un poco a la manera de aquel “tigre continuo” que invent6

el talento de José Luis Borges”.
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La lectura kantiana de lo que Descartes haya podido entender bajo la
expresion idea material reemplaza al esfuerzo baldio de convertir al sujeto
que acompana a todos mis pensamientos en sustancia por lo que nos atre-
veriamos a llamar una instancia de interpretacion. Por ello, como deciamos
un poco mas arriba, nos parece que hay mayor conexion de lo que podria
esperarse prima facie entre la destruccion kantiana de la psicologia racio-
nal y la realizacion de una Caracteristica antropologica, pues la segunda, en
tanto que “arte de la interpretacion”, manifiesta que el planteamiento de
la experiencia interna a la luz de los debates sobre la unién mente-cuerpo
marra diametralmente el objeto indagado. La observacion de si ha estable-
cido los limites de una Antropologia fisiologica, arrebatando toda esperanza
de convertir progresivamente nuestras representaciones oscuras en claras.
La ley de continuidad a la que se somete nuestra conciencia no encuentra
punto de referencia alguno en su interior. Sin embargo, los otros, con
los que compartimos un mismo mundo, pueden ayudarnos a salir de esta
insatisfaccion en que nos deja lo fisiolégico. El modo de sentir de quie-
nes nos rodean, los gestos y muecas con que nos expresan pensamientos
y de los que tenemos noticia —nosotros que los observamos— antes que
ellos mismos, despliegan en efecto mensajes que necesitan un intérprete®.
Es posible, pues, que la fisiologia del sentido interno (KrV, A 846/B 874)
reciba un impulso insospechado de la mano de la fisiologia del sentido
externo. El descenso mas profundo que el investigador pueda realizar en el alma
humana tiene que dejar su lugar, por lo pronto, a una demora en la superficie de
los signos con los que los hombres se entienden de un modo universal. A diferencia
de las teorias defendidas por Lavater y compania, Kant no encuentra en
la fisiognémica, tampoco en los caracteres de la persona, de la raza o del
pueblo, una confirmacion de la armonia preestablecida entre la serie de
fenémenos que afectan alternativamente al alma y al cuerpo, tampoco el
descubrimiento del lenguaje cifrado con que Dios ha marcado los cuerpos
de los hombres, sino una disposicion especificamente humana para habér-
selas con un sentido que precede a toda fijacion de significados, en el que no
reina la anarquia o la arbitrariedad, pero que tampoco es sencillamente la
exposicion de un orden establecido de antemano. La hospitalidad con que

8. Vd. Prologo de J. Ortega y Gasset a Bithler (1950: 7-8): “[S]i analizamos paso a paso la estructura
de eso que llamamos «<mundo», dentro del cual cada cual se encuentra, advertiremos que consiste
en laarticulacién de una serie de «<mundos» que estan encapsulados uno en otro, quiero decir, que
existen para el hombre fundados uno en otro, de suerte que cada uno de ellos supone el anterior
y, viceversa, llega el hombre al posterior al través del precedente. Entonces descubrimos, con no
parva sorpresa, que el «mundo» primero con que el hombre se encuentra y en que ad initio flota
es un «mundo» de gestos y de palabras. El hombre, en efecto, nace en una sociedad o contorno
formado por otros seres humanos, y una sociedad es, por lo pronto, un elemento de gestos y de
palabras en medio de los cuales se halla sumergido. No es arbitrario llamarla «elemento» porque
posee buen derecho para ser adjuntado a los cuatro tradicionales. Pues bien, todos los demas
«mundos» que pueda haber, desde el fisico hasta el de los Dioses, son descubiertos por el hombre
mirandolos al trasluz de un enrejado de gestos y palabras humanos”.
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la Metafisica aconsejo reservar un lugar insignificante a la psicologia empirica
(KrV, A 848/B 876s.) comienza a dar sus frutos justamente de la mano de
la disciplina que instruye sobre lo necesario de esa recepcion: la Geografia
como estudio de la exterioridad.

II. La funcion pedagoégica del “conocimiento tedrico del mundo”
[ Welterkenntnis]. El preventivo de las sutilezas y la dimension
geografica del Derecho cosmopolita

La Geografia fisica, segiin leemos en su Introduccion, proporciona un
“concepto preliminar de todo” [ Vorbegriff von Allem] (§ 2, AA IX 157) lo
que pueda encontrarse sobre la superficie de la Tierra y nos da una “idea
del conocimiento del mundo” (AA IX 158). Esta primera nocién de la
disciplina la aproxima notablemente a lo que se entiende por Ideal tras-
cendental, en tanto que concepto originario [ Urbegriff] que encierra el “con-
junto de toda posibilidad” (KrV, A 573/B 601), por tanto, el almacén que
garantiza que no nos quedaremos sin predicados. Asi como una casa no
seria nada en ausencia de arquitecto, el hombre debe contar con una Idea
suficiente del planeta que habita y no darse por satisfecho por delimitar
“el mundo presente o actual” (AA IX 156) que le indican sus percepciones.
Pero esta primera impresion se desvanece enteramente cuando caemos en
la cuenta de que la Geografia no recibe el encargo de ofrecer como om-
nitudo realitatis (KrV, A 582/B 680) la provision para predicados posibles,
sino que nos da la Idea de algo cuya totalidad es tan innegable, como el ca-
racter “omniabarcante™ del cielo estrellado sobre nosotros, pues la Idea se
refiere aqui a algo tan factico como el fértil bathos (Prolegomena, AA TV 374,
nota) de la superficie terrestre. La Tierra es el horizonte omniabarcante
de nuestras acciones, pero curiosamente es un horizonte efectivamente
real, aunque cueste mas trabajo cobrar conciencia de €l que de la béveda
celeste, que “conecto inmediatamente con la conciencia de mi existen-
cia” (AA'V 162). Esta superficie omniabarcante es, asimismo, finita —no
hay mas mundo esperandonos en algun afuera desconocido—, lo cual, sin
embargo, no es 6bice para que, por ejemplo, el listado de las tierras que
conocemos deba cerrarse con una rubrica dedicada a “las tierras cuya exis-
tencia se conjetura” (ph. Geog., § 37, AA IX 228). Con respecto a nuestra
estancia sobre la Tierra podemos convenir —con Carl Schmitt— en que
“el hombre que se encuentra en una costa mira naturalmente desde la tie-
rra al mar y no, al revés, desde el mar hacia la tierra” (1993 9). Pero gracias
ala geografia advertimos que, en rigor, el Mar carece de figura propia —se

9. Adoptamos este adjetivo en el sentido en que la K7V recoge las expresiones “experiencia
omniabarcante” [allbefassende Erfahrung], A 582/B 610 y “espacio omniabarcante” [allbefassende
Raum], A 25.
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compara con un “espacio inabarcable” [unermeflicher Raum]—, aunque le
dé la suya a la Tierra'® (ph. Geog., § 16, AA IX 190). Si bien el hombre ob-
serva el mar desde la Tierra, un estudio del conjunto de elementos que
constituyen el globo terrestre no puede ser parcial ni nacionalista. La pri-
mera parte de las lecciones de Geografia fisica examina las partes en que
puede dividirse la Tierra, a saber, el mar, la tierra, la atmosfera, a las que
se anade un examen de las transformaciones que el planeta ha sufrido a lo
largo de su historia y un apéndice acerca de la navegacion, como uno de
los medios principales para progresar en su conocimiento. La segunda par-
te se centra en la observacion de todo aquello que la superficie terrestre
comprende, de manera que la enumeracién parte del hombre y contintia
con la descripcion de los tres reinos naturales. Con todo, la enumeracion
de paises que compone su tercera parte no tiene como hilo conductor la
exhaustividad del catalogo que prima en las anteriores, sino lo digno de nota
[ merkwiirdig], término que hace imprescindible tomar en consideracion el
interés que el hombre tiene en el conocimiento del mundo. Aqui no se
pregunta solo por lo que hay, sino por aquello que, de entre lo que hay,
encontramos de mayor interés para el hombre.

Una de las menciones mas célebres que Kant dedica a la Geografia —
en el Aviso sobre la articulacion de sus lecciones...— justifica su incorporacion
al listado de disciplinas académicas en virtud de su, por asi decir, funcion
preventiva de la tendencia a sutilizar [verniinfteln] (11, 312) entre los estu-
diantes jévenes. Estos, en cuanto retinen la terminologia técnica impres-
cindible, se atreven a pronunciarse acerca del lugar que la ciencia ha de
ocupar en el mundo e incluso acerca de como deberian transformarlo. No
seria de extranar que incluso los mejores de ellos se empenaran en no ser
expulsados de un paraiso conceptual —como el que, a decir de Hilbert,
los matematicos debian a Cantor, o como el que parece que los fil6sofos
habrian descubierto con Leibniz—, por mucho que su combinacién con el
mundo lo redujera a un auténtico infierno. En lo que concierne a los jove-
nes, la falta de experiencia [ Erfahrenheit] puede cubrirse vicariamente con
ayuda de una conciencia suficiente de la «totalidad real» que representa
la Tierra. Pero, mas alla del vicio intelectual que le saldra tan caro a la ju-
ventud, esta ausencia de conciencia de la co-presencia de otros hombres
habitantes con nosotros de la misma Tierra conduce a Kant a comparar el
proceder de quienes no saben cémo se lee un periédico, porque son inca-
paces de situar las noticias en su lugar geografico, con la costumbre de un
pueblo indigena peruano —del que no se dan mas detalles— de llevarse a
la boca todo documento que los “visitantes occidentales” les acercaban (ph.
Geogr., § 4, 1X, 163). Es probable que la “lectura” resultase incluso de mayor

10. G.K. Chesterton comienza su Breve historia de Inglaterra con una semblanza de la relacién de
este pueblo con el mar, que las lecciones de Geografia fisica extienden al hombre como animal

terrestre (20-22).
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provecho para el Gltimo que para el primero, que carece enteramente, a
pesar de los medios que el comercio ha podido poner a su disposicion, de
“un concepto extendido de la entera superficie de la Tierra” (ph. Geogr.,
§ 4, IX, 163). Esto explica el elogio que Kant dedica al pueblo inglés, que
ha sabido extender el conocimiento del mundo hasta las clases inferiores y
poner coto a la indiferencia que ante la lectura de la prensa diaria abunda
en otros paises. Mas alla del probable punto de partida eurocéntrico'',
siendo éste el juicio mas bondadoso que la mayor parte de los estudiosos
de los textos de Kant relacionados con el conocimiento teérico del mun-
do, los comportamientos que Kant encuentra en otras razas y pueblos —lo
propio de una Geografia moral— no se restringen a una épocay una region
determinada, esto es, a un cierre adaptativo particular, pues, por ejemplo,
la falta de vitalidad y de previsiéon'? son constantes a-histéricas. Siempre
podra excusarse la indolencia del individuo caribeno porque su formacién
intelectual no pudo contar con los centros intelectuales del Viejo y Nuevo
mundo, pero en la sociedad refinada de la Prusia del siglo XVIII lecturas
aparentemente inocuas como ciertas revistas de moda y entretenimiento
sumen al lector en un desazonador sopor intelectual que nada tiene que
envidiar al de aquél:

Nuestro publico literario, de un gusto refinado, tiene siempre abierto el
apetito gracias a obras efimeras y siente incluso hambre de lectura (una for-
ma de no hacer nada), no para cultivarse, sino para gozar, de suerte que las
cabezas quedan cada vez mas vacias y no hay que temer la sobresaturacion;
pues dan a su atareada ociosidad el barniz de un trabajo y se figuran tener
en ella un digno empleo de su tiempo, que, sin embargo, no es en cada me-
jor que el que ofrece al publico la Revista del Lujo y de las Modas (ApH, § 61,
AA VII 233; cfr. carta de Kant a Borowski, marzo de 1790).

Asi, con arreglo al texto kantiano, el caribeno o el tahitiano prueban
que se da una inactividad asociada a un proceso fisiologico, sin que esto
asigne ningun privilegio al hombre europeo, pues toda cultura fabrica me-

11. Vd. ¥. Duque, ;Hacia la paz perpetua o hacia el terrorismo perpetuo?, Madrid, Circulo de Bellas
Artes, 2006, pp. 22-23: “Ciertamente, el desarrollo de la historia humana, tal como viene descrito
por Kant, supone una clara homogeneizacion de todas las tendencias diferenciales de los pueblos,
lograda a través de la guerra, de modo que, al fin, la universalidad geogrdfica habra de coincidir con
la universalidad ldgica, sobre la base de una globalizacion econdmica. [...] Asi las cosas, parece claro
cuales son los pueblos punteros que, segin Kant, estan destinados sine diea realizar la paz perpetua,
con vistas a un cosmopolitismo en el que la Historia alcanzaria su fin, y la legalidad se reuniria
con la moralidad. Se trata de un evidente eurocentrismo, que a todo heredero medianamente
decente del kantismo no deja de producirle sonrojo, poniéndole sobre aviso de que los escarceos
y mutaciones entre el viejo Dios, la Razon practica y la novisima freiwirkende Natur bien podrian
ocultar una exaltacién, y mas: una absolutizacion metafisica del orden geopoliticamente establecido’.

12. Vd. Kant, Anthrop. prag., AAVII 186y 233, nota; ¢fr. R 6583, AA XIX 94: “Las ciencias y las artes
contribuyen a que el hombre resista menos. Con ello no mejora, sino que se vuelve docil. [...]
Deviene propiamente mas débil, porque cada menesterosidad [ Bediirfnis] es un lazo que le vincula
a las leyes, aunque sean arbitrarias”.
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canismos, sofisticados por la civilizacion, que distraen y alejan al hombre
de un progreso del que €l mismo es autor. El sueno de toda cultura residi-
ria en que el hombre renuncie a su vocacion de fin final de la Creacion al
darse por satisfecho con coronar el horizonte natural en tanto que fin wlti-
mo. El burgués europeo puede emplear el conjunto de la cultura que tiene
a su alcance para adquirir como objeto de lujo la “mas perfecta armonia, la
frugalidad y el conformismo”, que poetas y viajeros han convertido en mar-
chamo de la vida arcadica de ciertos aborigenes (Idee, AA VIII 21) y que
Kant considera un nihilismo incompatible con la destinacién racional del
hombre. De lo que si puede enorgullecerse el europeo —el tnico pueblo
que ha viajado por el deseo de conocer [ Wifibegierde] — es de haber dado
con su acendrado amor hacia el saber un ejemplo que inmediatamente le
convierte en maestro de otros (R 1356, AA XV /2 592). Quizas para ello sea
recomendable seguir los pasos del pueblo aleman, un pueblo flematico en
el buen sentido —a juicio de Kant— que se comporta como un “comer-
ciante de erudicion al por mayor” [ Grofhandler der Gelehrsamkeit] (ApH, AA
VII 318). Un pueblo semejante tiene ante si la tarea de llevar a término el
progreso continuo que cabe esperar del género humano, con el propésito
de poder exportarlo mas tarde a otros lugares de la tierra'?, sin caer en
ninguna forma de colonialismo:

Si se compara la conducta inhospitalaria de los Estados civilizados de nues-
tro continente, particularmente de los comerciantes, produce espanto la
injusticia que ponen de manifiesto en la visita a paises y pueblos extranjeros
(para ellos significa lo mismo que conquistarlos). América, los paises negros,
las islas de las especies, el Cabo, etc., eran para ellos, al descubrirlos, paises
que no pertenecian a nadie, pues no tenian en cuenta a sus habitantes para
nada. En las Indias orientales (Indostan) introdujeron tropas extranjeras,
bajo el pretexto de establecimientos comerciales, y con las tropas introduje-
ron la opresion de los nativos, la incitaciéon de los distintos Estados a gran-
des guerras, hambres, rebelion, perfidia y la letania de todos los males que
afligen al género humano» (Hacia la paz perpetua, «Tercer articulo definitivo,
AA VIII 358).

Si nos detenemos ahora un momento en los beneficios aportados por
el conocimiento geografico', éste recuerda por de pronto que el uso es
una piedra de toque decisiva de los conocimientos, pues, si bien podemos
imponer una marca in abstracto a cada uno de los entes naturales, éstos se

13. R 1501, AA XV/2: 788-789: “Las naciones orientales nunca se mejorarian por si mismas. En
Occidente tenemos que intentar el progreso continuado del género humano hasta su completitud
y, desde ahi, su extension a la Tierra”.

14. Herder, asistente asiduo a las lecciones que Kant impartia sobre Geografia fisica quedo
absolutamente prendado por la ampliacion del campo cognoscitivo que permitia esta disciplina,
como puede verse en su escrito Von den Annehmlichkeiten, Niitzlichkeit und Notwendigkeit der
Geographie, recogido en Werke, Frankfurt a.M., Deutscher Klassiker Verlag, 1989.
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encontraran in concreto en diferentes regiones de la Tierra. El ejemplo que
Kant propone en el § 4 de la Introduccion de la Geografia fisica a proposito
de lo que separa a una division o clasificacién logica de una division fisica
recoge el caso de una diversidad de aspecto que, sin embargo, no se com-
padece con una diversidad de origen. En efecto, el lagarto europeo y el
cocodrilo egipcio son el mismo animal, ahora bien, como ocurre con los
diferentes tipos humanos que habitan la tierra, cada uno de ellos ha de ser
caracterizado con arreglo a sus diferencias (AA IX, 160). La geografia no
impone a la filosofia natural por déonde debe realizar sus divisiones entre
especies, sino que manifiesta una heterogeneidad que no es incompatible
con la pertenencia a un mismo origen fisico. Ensena que lo comun no tie-
ne por qué ser idéntico. La descripcion geogrdfica de la naturaleza no so6lo dis-
pone un registro l6gico para todas las cosas, sino que las sitda en el espacio
(AAIX 159-160). Esta atencién al lugar de nacimiento no proporciona por
si sola ninguna indicacion acerca del orden que las especies hayan podido
seguir en su propagacion. De esto ha de ocuparse mas bien una disciplina
de futuro incierto como es la historia de la naturaleza, que —sostiene Kant—
algunos creen tener ya por el hecho de hablar de ella, dejandose llevar por
la ilusion de que quien tiene la palabra se ha hecho desde ese momento
con la cosa (AA IX 161-162). La historia de la naturaleza [ Naturgeschichte],
frente a la descripcion de la naturaleza [ Naturbeschreibung], tiene dificultades
metodologicas innegables (AA IX 162), al proponerse como tarea la enu-
meracion razonada de los distintos despliegues experimentados por los
entes naturales a partir de un género original (AA 11 434, nota y AA VIII
163). Este proposito parece destinado tnicamente a hilar conjeturas unas
con otras, pero el aspecto de éstas cambia si se conectan tomando como
hilo conductor una finalidad, que en el caso de las diferencias fisicas entre
los hombres tiene como marca contingente la herencia indefectible del
color de piel (ph. Geog., 11 parte, § 3, AA IX, 314).

III. La Geografiay el commercium como aprendizaje antropolégico
de la comunidad politico-juridica

La geografia confirma la prelacia de la experiencia externa sobre la
interna cuando hablamos de la comunidad humana. La presencia del co-
mercio, incluso de una Geografia mercantil entre los titulos de la “Geografia
particular” que recogen las lecciones de Kant, ha sido considerada por
algunos como una apuesta perspicaz por una suerte de comunidad cosmo-
polita capitalista’®. Pero esto solo seria valido si y s6lo si un mercado pudie-

15. Vd. F. Duque, op. cit., p. 22: “Con respecto al derecho internacional, Kant avizora en 1795 la
posibilidad de una federacion de pueblos libres, que se ira logrando justamente por el antagonismo
natural entre los pueblos, dada la diferencia de idiomas y de confesiones religiosas, que entranan
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ra constituirse unicamente en tanto que mercado capitalista. Para hacerse
una Idea del mundo es preciso empezar por recabar informacién de los
habitantes de regiones remotas, de manera que se consideren mas fiables
los testimonios escritos que los meramente orales. El comercio coincide, en
rigor, con el significado dinamico de la categoria de comunidad, de mane-
ra que forma parte del orden de una naturaleza en la que las existencias se
encuentran en un régimen de accion reciproca. Las observaciones sobre
qué significa lo mercantil o el comercio en este o en algun otro texto de
Kant subrayan que este fenomeno “ha refinado a los hombres y ha fun-
dado su conocimiento reciproco” (AA IX 165), siendo su propésito suyo
remediar la sobreabundancia de materias primas en una region de la tierra
de las que, sin embargo, otras estan enteramente desprovistas. Gracias al
cauce abierto por el comercio, el mundo entero alcanzard un “estado uni-
forme” [gleichformiger Zustand], fruto de una redistribucion de los bienes
mas razonable que la que la naturaleza parece haber dispuesto por si mis-
ma. Si recordamos la definicién kantiana de la comunidad o de simultanei-
dad segun el principio de accion reciproca, principio que constituye la tercera
analogia de la experiencia de la analitica trascendental del entendimiento
puro, este término —se observa—estd revestido de una clara anfibologia
en aleman'®. En efecto, puede entenderse bajo el significado que tienen
los términos latinos communioy commercium. Pero la segunda acepcion de la
accion reciproca cuenta con una prelaciéon con respecto a la primera, pues
¢como advertiriamos que nos encontramos en un estado de comunidad lo-
cal sin encontrarnos ya en un estado de comunidad dinamica? Tal y como
establece la Refutacion del idealismo en la KrV, con un alcance mas amplio
que el aportado por la tercera analogia de la experiencia, la experiencia
externa tiene una irreductible primacia sobre nuestra experiencia interna.
El descubrimiento de nuevos paises amplia el conocimiento del hombre
como hijo de la Tierra y fomenta la adquisiciéon de una nocién clara de co-
munidad humana (ph. Geog., § 37, AAIX 231). La importancia concedida
al comercio con vistas al conocimiento mutuo entre los pueblos obedece,
a nuestro juicio, a una de las restricciones del egoismo que la naturaleza

ciertamente la «propension» [...] hacia el odio reciproco y dan pabulo a las guerras, pero que,
con el crecimiento de la cultura y un acercamiento gradual entre los pueblos, sometidos a unos
mismos principios, llevara —piensa Kant— a un entendimiento en paz, asegurado y promovido
por un «equilibrio dentro de la mds viva competencia» (ZeF, VIII, 367). Obviamente, Kant estd
pensando en la internacionalizacién del comercio, dentro de un mercado libre, segtin se afirma
poco después: «El espiritu comercial, incompatible con la guerra, se apoderara tarde o temprano
de los pueblos. De todos los poderes subordinados a la fuerza del Estado, es el poder del dinero
el que inspira mas confianza» (Zel, VIII, 368). Asi pues, ja la paz perpetua por el capitalismo!”.

16. Vd. KrV, A 213/B 260. M. Puech (1990: 393): “La categoria de comunidady el principio que le
corresponde tienden, por tanto, a constituir la teoria trascendental del nexus, que hace del sistema
critico una cosmologia filoséfica completa, una filosofia acabada de la mundaneidad del mundo.
La determinacion del mundo como totalidad procede de una filosofia del nexus, porque un todo
se mantiene unido por las relaciones internas de sus partes, es decir, por un nexus”.
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fisica de la esfera terrestre que habitamos establece de antemano. Si bien
los pueblos nunca hubiesen tendido por ellos mismos al intercambio, la
variedad climadtica les fuerza a advertir lo necesitados que estan de otros
en punto a la recepcion de ciertas materias primas, de la misma manera
en que ellos podran ofrecer, a su vez, otras mercancias posibles. Forma
parte de las sabias disposiciones de la naturaleza el que la menesterosidad
[ Bediirfnis] haya empujado a los hombres a reunirse en las regiones menos
dotadas de riqueza natural (ph. Geog., § 43, AAIX 248).

Si bien no podemos detenernos en este punto por extenso, Creemos
que una larga nota de la ApH, perteneciente al § 46, titulado “De la debi-
lidades del alma en la facultad de conocer”, puede delimitar el problema
que esta en juego en la Geografia mercantil. La nota se ocupa de un feno-
meno que, en principio, se muestra como una paradoja, a saber, el pueblo
palestino, con que Kant se refiere al pueblo judio en tanto que pueblo
sin tierra, parece ser un “pueblo de meros mercaderes” (AA VII 205-206),
titulo que se estima cercano al de una “nacion de defraudadores” que tam-
poco le hacen ascos a defraudarse entre si. En lugar de proponer inttiles
planes de asimilacion y moralizacion del pueblo judio, Kant propone una
historia de la riqueza, que da razén de la situacion actual de estos hombres,
en la que sostiene que el comercio se encarg6 de trasladar a aquélla desde
la India hasta las costas del Mediterraneo oriental, entre las que la region
palestina destacé desde el principio por la proliferaciéon del comercio. La
conjetura establece finalmente que, tras la destrucciéon de Jerusalén por
obra del emperador Tito, el pueblo judio se dispersé [Zerstreuung] a lo
largo de la tierra, manteniéndose en relacion sus miembros [im Zusamm-
enhang bleiben] gracias a la practica del comercio. Su religion es tildada en
esta nota de «vieja supersticion», reconocida por los Estados que los aco-
gen. Tampoco se ocupan de alcanzar honores civiles, sino que se resarcen
de la pérdida de su tierra con el amor al dinero que consiguen por medio
del comercio. Aqui aparece una propiedad de la practica comercial de
la que no se ocupa la Geografia fisica, pues la comunidad de mercado del
pueblo judio no presupone la diversidad de bienes intercambiados, tan
solo exige que haya distancia geografica. Esta posibilidad que brinda el
comercio —fundar comunidades que no tienen por qué ser naciones ni
tienen por qué intercambiar los bienes que la tierra produce— constitu-
ye la “bendita maldicién” del pueblo judio, que le permitié enriquecerse
de un modo desconocido para cualquier otro pueblo, precisamente por
carecer de arraigo en ninguna tierra particular. He ahi, pues, una obser-
vacion acerca del motor econémico que cabe encontrar en el desarraigo
geografico, que en caso de generalizarse modificaria notablemente lo que
entendemos por comercio'”. La nota del § 46 de ApH senala, a nuestro

17. El texto de Schmitt al que nos referfamos mads arriba concluye con una nota final que cita el
pasaje siguiente de las Lineas fundamentales de Filosofia del Derecho de Hegel: “Asi como la tierra, el
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juicio, que, si bien el comercio fomenta el contacto entre los pueblos, pues
les fuerza a dejar de pensar que se encuentran solos en el mundo, el espiri-
tu comercial [ Handelgeist] a secas es decididamente insociable, tanto como
el espiritu de nobleza. Kant recurre a la siguiente imagen para manifestar
que el mero comercio, con independencia de las naciones que lo practi-
can, no genera ninguna comunidad de trato: la casa que el comerciante
tiene en su comptoir esta tan separada de otra que se dedique a la misma
actividad como el castillo de un noble esta separado de otro por un puente
levadizo (AA VII 315).

En tercer lugar, el conocimiento geografico acostumbra a los hom-
bres a no tomarse en consideraciéon como si el mundo entero —todo en
su existencia— tuviera que avanzar en la direccién marcada por su de-
seo y voluntad (KprV, AA'V 124; AA T 196), exigencia vinculada a nuestra
infatigable busqueda de la felicidad. Los editores de la traduccion fran-
cesa de la Geografia fisica han manifestado el contraste entre las coorde-
nadas de estudio impuestas por una “geografia continua” (AA IX 161) y
la enumeracion de prejuicios con que los distintos pueblos se observan a
s mismos por comparacion con el resto (Cohen-Halimi/Marcuzzi, 1999
37-38). Este catdlogo de la inclinacién de los pueblos a considerar, como
hace también cada individuo singularmente, que el mundo entero tiene
en ellos su meta, pertenece a la Geografia moral (ph. Geog.., § b) y recoge
circunstanciadamente las diversas manifestaciones de esta misma inclina-
cion. Ahora bien, no debe olvidarse que se trata de una disciplina parti-
cular, que ha de examinarse a la luz de una geografia general, a saber, la
que representa la geografia fisica. En algunos textos de Kant dedicados a
asuntos relacionados con la geografia, como la Pregunta acerca de si la Tierra
envejece, examinada fisiologicamente, Kant llama la atencién sobre el absurdo
en que incurren quienes se quejan de la pérdida de las antiguas virtudes
en el momento histérico que les ha tocado vivir o incluso de la pérdida de
fuerza que la Tierra habria padecido como planeta, pues hablan como si
la Tierra les acompanase en su curso vital (AA 1 196). Al comienzo de este
escrito, se insiste en que es imprescindible conocer la unidad de medida
apropiada para cada caso si uno quiere establecer el tiempo de vida que
le corresponde a cualquier producto natural. Sin embargo, los hombres
caen ficilmente en el intento ridiculo de medir la edad y duracién de la
naturaleza con arreglo a la vara de medir de la edad de cada uno de ellos
(Ibid.). Igualmente, en Historia y descripcion natural del terremoto que sacudio
una parte de la Tierra en 1755, se hace notar que el hombre, si bien es s6lo

suelo firme, es la condicion para el principio de la vida familiar, asi el mar es la condicién para la
industria, el elemento vivificante que le impulsa al exterior”, trad. cast. por J.L.. Vermal, Barcelona,
Edhasa, 1989, al que siguen las palabras siguientes de Schmitt: “Dejo al lector atento la tarea de
encontrar en mis consideraciones el comienzo de un ensayo para desarrollar este § 247 de manera
semejante a como los §§ 243-246 han sido desarrollados por el marxismo”.
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una parte de la naturaleza, quiere ser el todo, a saber, “el entero conjunto
de la naturaleza” (AA 1460). La geografia contribuye a la curacién de estas
ilusiones, seguramente inevitables, junto con la certeza de que, aunque
nos adentremos en las tinieblas mas profundas cuando pretendemos des-
cifrar los propésitos que Dios ha tenido a la vista al ordenar el mundo, hay
una verdad que nos concierne directamente como hombres y a la que no
podemos substraernos, a saber, que “el hombre no ha nacido para edificar
chozas eternas en este escenario de la vanidad” (1bid.). La Geografia fisica
nos pone en contacto con una medida del tiempo radicalmente distinta de
la que acostumbramos a manejar: el tiempo del mundo.

El conocimiento geografico comporta una ampliacién de nuestra
nociéon de comunidad que necesariamente se compadece con la realidad
total de la que se ha cobrado conciencia. En este punto, advertimos alguna
cercania entre la presencia de la geografia en el pensamiento de Kanty en
el de Rousseau. El segundo propone con el sentimiento de piedad, al que
no puede substraerse en sentido estricto ningtin hombre, un sentimiento
nada sentimental, sino activado por un concepto, a saber, el del respeto
que nos merece cualquier otro hombre en tanto que ejemplar de la misma
especie:

Para volverse sensible y compasivo, es preciso que el nino sepa que hay seres
semejantes a €l, que sufren lo que €l ha sufrido, que sienten los dolores
que €l ha sentido, y otros de los que debe tener idea porque también pue-
de sentirlos. En efecto, ;como nos dejamos conmover por la piedad si no
es trasladandonos fuera de nosotros e identificindonos con el animal su-
friente: ¢Abandonando, por asi decirlo, nuestro ser para tomar el suyo? S6lo
sufrimos cuando juzgamos que €l sufre; no es en nosotros, es en ¢l donde
sufrimos (Rousseau, Emilio, 1. IV, p. 329).

Este pasaje refleja el modo en que somos afectados por la especie, una
afeccion, que, a juicio de Rousseau, precede a la del sexo. Encontramos
otro punto de contacto con el pensamiento de Rousseau en la considera-
cion kantiana de que la Tierra nos ensena que nuestra igualdad en tanto
que hombres es necesariamente solidaria de nuestra diferencia fisica, es
mas, que el fin representado por el despliegue 6ptimo de nuestras dispo-
siciones naturales requiere como medio la adaptacion particular de cada
grupo humano a una region de la Tierra. La publicacion del Discurso sobre
el origen y fundamentos de la desigualdad entre los hombres provoc6 una polémi-
ca entre Rousseau y el naturalista Charles Bonnet, que le acusé de no ad-
vertir que la situacion de desigualdad en que viven los hombres es obra de
su modo de ser, de manera que careceria de sentido pretender modificar
ingenuamente lo que los hombres muestran ser a la luz de sus obras. La
repuesta de Rousseau, gracias al cual Kant reconoce haber cobrado con-
ciencia de “los derechos de la humanidad”, observa, sin embargo, que el



90 Nuria Sanchez Madrid

analisis de Bonnet tiene un flanco débil, que procede de su identificaciéon
de la politica y la historia con lo que le suceda al hombre blanco, europeo,
nacido en climas templados (Rousseau 1995 256). Sin embargo, basta “un
error de geografia para echar por tierra toda esa pretendida doctrina que
deduce lo que debe ser de lo que se ve”. Con independencia de la ignava
ratio que subyace a las opiniones de Bonnet —todo es lo mejor que puede
ser—, éste pretende referirse al hombre universal, sin advertir que indebi-
damente lo ha recortado ya al hombre europeo. «Parece que el sentimien-
to de la humanidad se evapora al extenderse a toda la tierra», leemos en
el Discurso sobre la economia politica (O.C., 111, 244). En una linea muy seme-
jante, el Manuscrito de Ginebra, que contiene una version del Contrato social
no publicada finalmente, tilda a los filésofos cosmopolitas de corazones
hipécritas, que bajo el pretendido amor dedicado a todo el mundo se ads-
criben el derecho a no amar a nadie (0.C., III, 287). No todos los discursos
que preconizan el cosmopolitismo son igualmente de fiar. En efecto, ha
de ponerse especial cuidado en la transposicion politica del sentimien-
to prerreflexivo de piedad, pues bien podriamos dejar de atender a cier-
tas limitaciones innegables, vinculadas al poder que ciertas causas, como
las meteorolégicas, ejercen sobre nosotros. Nada parece mas alejado del
animo de Rousseau que encerrar a los pueblos en una suerte de destino
geografico, pero una falacia naturalista como la propuesta por Bonnet s6lo
podia destruirse probando que todos los hechos antropolégicos merecen
el mismo trato, de manera que no se permita que ninguno se convierta en
ley para otros. Del método roussoniano se concluye que si se quiere seguir
siendo persa, griego o francés —y no depender en realidad de alguna na-
cioén con vocacion imperialista— es menester recordar el tiempo —la eter-
nidad desde la que se establece el contrato— en que se fue hombre a secas,
a saber, como aquel ente que no puede consentir su propia destruccion ni
la pérdida de su libertad. En otras palabras, el hombre es un ente sensible
al factum siguiente: la historia comienza ya siempre con las acciones de hombres de
variopinto origen geogrdfico —con hijos de la tierra—, si bien no todo lo que acon-
tece historicamente estd sancionado por esa procedencia empirica.

El clima forma un pueblo de la mano de su causalidad natural, mien-
tras que las instituciones nacionales “forman el genio, el caracter, los gus-
tos, las costumbres de un pueblo, que le hacen ser él y no otro” (Conside-
raciones sobre el gobierno de Polonia, O.C., 111, p. 960), pero a estas dos causas
ha de anadirse otra, a saber, aquella que procede del “acto por el que un
pueblo es un pueblo” (Contrato social, 11, 7). Esta vez la causalidad no per-
tenece ni a la naturaleza ni a la industria humana, sino exclusivamente a
la razén. También ésta esta llamada a dejar su huella en la historia. No es
baladi que sea en el Discurso sobre la economia politica, O.C., 111, p. 251 donde
se lea que “[e]s cierto que los pueblos son a la larga lo que el gobierno les
ha hecho ser”, incluso con mayor determinacién que lo que hacen de ellos
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los climas y las regiones de la tierra. Cuando en las Confesiones se haga ar-
queo del esfuerzo invertido en la elaboracion de unas Instituciones politicas,
de las que el Contrato social deberia ser el nucleo, Rousseau reconoce haber
visto “que todo tendia radicalmente a la politica y que, fuera cual fuese la
forma en que se hiciera, ningun pueblo seria nunca otra cosa que lo que
la naturaleza de su gobierno le hiciese ser” (libro IX, p. 555). El orden
econ6émico no es indiferente a este ascendiente ejercido por el gobierno
con respecto a la elevacion del hombre a ciudadano o a su condena al
estado del desposeido. No hay un continuidad, pues, entre orden natural
y orden politico, pero una politica que se adapte a las necesidades de un
solo grupo humano tendra consecuencias tan perniciosas como aquélla
que pretenda gobernar al “hombre en general”.

Este breve excurso por la obra de Rousseau abre—a nuestro juicio—
una llamativa coincidencia con el lugar que Kant concede a la Geografia
fisica, pues esta disciplina combina dos fenémenos decisivos para elaborar
una filosofia de la historia que vaya mas alla de un bello relato o de las bue-
nas intenciones —sin la geografia la historia, que debe ser una «geografia
continua», corre el serio riesgo de «contar historias». Por un lado, las dife-
rencias fisiolégicas que han terminado por inscribirse en el cuerpo de los
hombres, son el signo de que todos estaban igualmente preparados para
habitar cualquier region de la tierra. Puede hablarse aqui de una isonomia
adaptativa que vincula al hombre con la Tierra como habitat. Lejos de sos-
tener Kant que la fusion sea un principio deseable alli donde hablamos de
pluralidad humana, aconseja dejar en manos de la naturaleza la “decision”
acerca de qué tipos se repetiran mas o menos que otros (I, 431), pues la
misma propagacion de la especie alberga una sabiduria —de la que tene-
mos noticia por su voluntad de diferencia— que los calculos eugenistas de
los hombres s6lo podrian empeorar. Por otro lado, aunque las diferentes
razas humanas se deriven hermenéuticamente de un mismo tronco origi-
nario, la conciencia de la dimensioén real de la Tierra —un todo paradé6-
jicamente finito— indica al género humano la necesidad de un proyecto
que, en otras circunstancias, si el hombre no fuera un ser racional terres-
tre, careceria de sentido. Nos referimos a una comunidad cosmopolita y
regida por un Derecho que tenga como eje el derecho a la hospitalidad:

La conciencia de la Tierra produce, por tanto, necesariamente, un habitus
cosmopolita general. [...] El llamado de la Tierra es, virtualmente al me-
nos, universal y la esfericidad de la Tierra implica desde luego que todas
las sociedades y todos los miembros de cada sociedad, no sélo los pueblos
de Europa, deben llegar a tomar conciencia gradualmente de la presencia
y de la proximidad creciente del resto del mundo, a medida que las luces
se extiendan. El concepto de un derecho cosmopolita tiene, por tanto, él
mismo la vocacién de extenderse gradualmente a todas las relaciones que
este llamado de la Tierra engendrara.
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En este sentido, nos parece posible sostener que Kant ha aislado bajo el
nombre de «derecho cosmopolita» un lugar juridico, nombrado asi, no por
el hecho contingente y transitorio de la colonizacién europea, sino por el
hecho universal, aunque no original y, por tanto, evolutivo, del cosmopoli-
tismo (Chauvier (1996: 28 y 31).

El conocimiento geografico fomenta, pues, eso que Rousseau deno-
miné la afecciéon por la especie. Lejos de considerar que aqui algun eje
sentimental se imponga al del Derecho, es nuevamente la experiencia de
lo exterior la que hace necesario configurar una destinacién juridica co-
mun para todos los habitantes de la tierra. La consideracion de la comuni-
dad o accion reciproca entre los pueblos es “una consecuencia necesaria”
de la existencia de los hombres en la Tierra, dado que ésta no es un plano
infinito en el que la dispersiéon nunca tuviera que habérselas con la comu-
nidad. Aqui el Urbild o imagen originaria de la Humanidad que permitia
caracterizar al género humano'®, a falta de un tertium comparationis, parece
haberse trasladado de la meta al origen, para desde alli arrojar luz sobre
lo que la pluralidad humana tendra que hacer de si misma. Una vez mas,
no hay transicion entre “lo que la naturaleza ha hecho del hombre” y lo
que los hombres deben hacer de ellos mismos, pero en un ordeny en otro,
del conocimiento teérico del mundo al Derecho cosmopolita aparece una
constante: la razén avanza en su autoconocimiento a medida que se man-
tiene atenta a la geografia, es decir, dejando que la exterioridad le ensene
diferencias especificas y le fije tareas juridico-morales de las que no puede
ni debe desentenderse.
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